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�Pó³wysep Arabski przed islamem��Islam zrodzi³ siê na pustynnych obszarach Pó³wyspu Arabskiego. Obszar ten przez samych Arabów nazywany jest "Wysp¹ Arabów" (D¿azirat al-Arab), poniewa¿ z trzech stron oblewaj¹ go wody mórz, z czwartej zaœ od reszty œwiata oddziela bezmiar "morza piasków". To w³aœnie pustynia wyznaczy³a kierunek rozwoju kultury arabskiej, okreœlaj¹c wczeœniej tryb ¿ycia swych mieszkañców - arabskich beduinów, czyli koczowników. Przemierzali oni nieurodzajne ziemie w poszukiwaniu obfitych pastwisk dla swych stad, najczêœciej nocami, aby ukryæ siê przed zabójczymi promieniami s³oñca, zajêci sta³ymi walkami miêdzyplemiennymi, które kszta³towa³y rytm przedmuzu³mañskiej historii tych obszarów.�Jeszcze w po³owie VI w.n.e. nikt nie spodziewa³ siê chyba takiej erupcji energii, jaka nast¹piæ mia³a oko³o piêædziesi¹t lat póŸniej na tym zapomnianym przez ludzi, a zdawa³oby siê - tak¿e przez Boga, krañcu ówczesnego œwiata. Trzeba jednak pamiêtaæ, ¿e s¹ to tereny Bliskiego Wschodu, a zatem ziemia, która by³a œwiadkiem narodzin i rozwoju dwóch wczeœniejszych religii monoteistycznych - judaistycznej i chrzeœcijañskiej. �Czasy okreœlane zazwyczaj jako "przedmuzu³mañskie" to w dziejach kultury arabskiej tzw. "okres niewiedzy", po arabsku d¿ahilijja. W kontekœcie historii œwiêtej islamu d¿ahilijjê niejednokrotnie identyfikuje siê z tzw. fatr¹, co mo¿na okreœliæ jako "okres przejœciowy" pomiêdzy Chrystusem a Prorokiem Muhammadem. Pó³wysep Arabski nie by³ w tych czasach jednolity pod wzglêdem religijnym. Przewa¿aj¹ca czêœæ mieszkañców beduinów wyznawa³a formê henoteizmu (g³ówne bóstwa: Hubal, Al-Lat, Manat, al-Uzza), oddawa³a czeœæ œwiêtym kamieniom, gajom i strumieniom oraz cia³om niebieskim. Najwa¿niejszym centrum religijnym by³a Mekka. Ju¿ w I wieku naszej ery pojawili siê na Pó³wyspie wyznawcy judaizmu, którzy przywêdrowali tu po zburzeniu œwi¹tyni jerozolimskiej w roku 70. Druga wielka fala ¯ydów dotar³a po upadku powstania Bar Kochby w 132 roku. ¯ydzi osiedlili siê g³ównie w miastach na po³udniu, Jemenie oraz Medynie i Chajbarze w centralnej czêœci Pó³wyspu. Chrzeœcijañstwo równie¿ nie by³o obce Arabom. Najwczeœniej dotar³o do mieszkañców pó³nocno-zachodniej Arabii, do królestwa nabatejskiego. Koczownicy z terenów Syrii i Mezopotamii zapoznawali siê z ideami chrzeœcijañstwa dziêki ¿yj¹cym tam mnichom-eremitom. O misjach chrzeœcijañskich w Arabii wspomina ju¿ Nowy Testament. Najwiêkszy rozwój kultury chrzeœcijañsko-arabskiej wi¹za³ siê w tej czêœci Bliskiego Wschodu z przyjêciem monofizytyzmu przez dynastiê Ghassanidów. W 563 roku biskup Edessy zosta³ mianowany prze³o¿onym religijnym wszystkich Arabów. Na obszarze Mezopotamii centrum chrzeœcijañstwa by³a stolica pañstwa Lachmidów, Al-Hira. Chrzeœcijañstwo w formie monofizytyzmu przyjê³o siê tak¿e w Po³udniowej Arabii, gdzie rozpowszechni³o siê szczególnie w IV-VI wieku, przybywaj¹c dwiema drogami: od strony pó³nocnej z Syrii i od zachodu, z chrzeœcijañskiej Abisynii. Na terenie obecnego Jemenu z chrzeœcijañstwem doœæ skutecznie rywalizowa³ judaizm, a ewidentnym przyk³adem konfliktu tych dwóch wyznañ monoteistycznych jest rzeŸ chrzeœcijan w Nad¿ranie, gdzie ju¿ w IV wieku istnia³o biskupstwo, przypisywana ¿ydowskiemu królowi Zu Nuwasowi. W masakrze tej, wspomnianej tak¿e przez Koran (85,4), zgin¹³ œw. Aretas.���Prorok Muhammad: pocz¹tki wspólnoty��W takich warunkach kulturowo-religijnych powsta³ islam, najm³odsza z uniwersalistycznych religii monoteistycznych. Jej za³o¿ycielem by³ Muhammad Ibn Abd Allah, znany w Europie pod zlatynizowanym imieniem Mahometa. Muhammad urodzi³ siê w Mekce ok. 670 r.n.e. w zubo¿a³ym, choæ o g³êbokich tradycjach rodzie Haszymitów z plemienia Kurajsz. Do czterdziestego roku ¿ycia nie wyró¿nia³ siê niczym szczególnym, zajmuj¹c siê handlem i prowadzeniem karawan g³ównie do Syrii. Prze³omowy moment w ¿yciu Muhammada nast¹pi³ oko³o 610 roku, kiedy to podczas rozmyœlañ w pieczarze Al-Hira w okolicach Mekki us³ysza³ s³owa, które obecnie stanowi¹ fragment 96 sury Koranu: "Recytuj! W imiê Pana, który ciê stworzy³! On stworzy³ cz³owieka z grudki krwi zakrzep³ej i nauczy³ cz³owieka, czego dot¹d nie umia³." Te s³owa Boga przekaza³ przera¿onemu zrazu Muhammadowi archanio³ Gabriel. Od tej chwili Muhammad ze zwyk³ego kupca przekszta³ci³ siê w natchnionego przez Boga proroka, g³osiciela wiary, która wed³ug niego nie mia³a byæ now¹ religi¹, lecz kontynuacj¹ dzia³alnoœci proroków starotestamentowych i Jezusa. Ale nowa "dobra nowina" nie zosta³a przyjêta ani przez chrzeœcijan i ¯ydów, którzy w nowej religii dostrzegali jedynie zniekszta³cenia w³asnych idei, ani przez mekkañczyków, szczególnie bogatszych, dla których dochody zwi¹zane z obs³ug¹ miejscowych kultów politeistycznych stanowi³y znaczn¹ czêœæ zarobków. Poza tym zagra¿a³y im niebezpieczne idee równoœci i kary za grzechy. O tym bowiem g³ównie mówi³ Prorok w pierwszym okresie swej dzia³alnoœci. W kolejnych objawieniach ukazywa³ niebo i piek³o, opowiada³ o nakazach i zakazach, jakie na³o¿y³ Bóg na swoj¹ wspólnotê. Przeœladowania i drwiny, na jakie wydana zosta³a m³oda wspólnota sk³adaj¹ca siê g³ównie z miejscowej biedoty, doprowadzi³y do tak zwanej "ma³ej hid¿ry", czyli emigracji do chrzeœcijañskiej Etiopii. W kilka lat póŸniej, w roku 622, nast¹pi³a w³aœciwa hid¿ra, czyli emigracja Muhammada i jego wyznawców z Mekki do Medyny. Ten rok uznany zosta³ za w³aœciwy pocz¹tek historii muzu³manów, staj¹c siê wkrótce po œmierci Proroka oficjalnie pierwszym rokiem nowej ery. Moment ten to jednoczeœnie kolejny prze³om w ¿yciu Muhammada. Z natchnionego proroka przekszta³ca siê on w polityka i prawodawcê. Œwiadcz¹ o tym fakty historyczne z jednej strony, a treœæ objawieñ z okresu medyneñskiego z drugiej. Rozpoczyna siê czas walk Proroka z plemionami arabskimi oraz niewiernymi i nielojalnymi rodakami z Mekki. To w³aœnie ich dotycz¹ koraniczne wersety o zwalczaniu niewiernych nawet si³¹. Po kilku bitwach, w których nie zawsze towarzyszy³o muzu³manom szczêœcie, w 632 roku prorok ostatecznie opanowa³ rodzinne miasto, a w kilka miesiêcy póŸniej zmar³. W tym momencie pod sztandarem islamu znajdowa³a siê wiêkszoœæ plemion zamieszkuj¹cych Pó³wysep Arabski.����ród³a doktryny muzu³mañskiej: Koran i sunna��Podstaw¹ wiary islamu jest jego œwiêta ksiêga, Koran, zawieraj¹ca wszystkie najwa¿niejsze zasady doktrynalne tej religii. Ich rozwiniêciem i uzupe³nieniem jest sunna (Tradycja), sk³adaj¹ca siê z hadisów, czyli opowieœci o czynach, gestach i s³owach Proroka Muhammada. Koran i sunna sta³y siê Ÿród³em prawa i teologii islamu.�Koran zawiera najwa¿niejsze elementy doktryny religijnej i prawnej religii muzu³mañskiej. Pocz¹tkowo by³ zapamiêtywany i sporadycznie zapisywany jeszcze za ¿ycia Proroka. Ostateczna wersja powstaæ mia³a za czasów trzeciego kalifa Usmana (panowa³ w latach 644-656). Na jego polecenie œwiêta ksiêga zosta³a spisana przez sekretarza Proroka, Zajda Ibn Sabita. Jednak¿e ta wersja Koranu, któr¹ znamy obecnie, powsta³a dopiero w X wieku. Koran sk³ada siê ze 114 rozdzia³ów, zwanych surami, z czego 90 to sury powsta³e w Mekce, a 24 - w Medynie. Koran okreœla dogmaty islamu, przepisy dotycz¹ce oddawania czci Bogu, przepisy obyczajowe oraz przepisy prawne (elementy prawa rodzinnego, karnego, cywilnego i spadkowego). Obejmuje on wiele elementów staroarabskich, które przystosowane zosta³y do praktyki nowej religii, a tak¿e liczne w¹tki starotestamentowe i mniej liczne ewangeliczne. £añcuch prorocki islamu rozpoczyna siê od Adama, a koñczy na Muhammadzie, który nazywany jest "pieczêci¹ proroków". Na kartach œwiêtej ksiêgi pojawiaj¹ siê tak¿e Noe, Abraham, Izaak, Hiob, Moj¿esz, Salomon i Jezus, choæ ten ostatni tylko w funkcji proroka.�Ze wzglêdu na swe historyczne korzenie islam uznawa³ zawsze wzglêdne równouprawnienie innych religii monoteistycznych, przede wszystkim judaizmu i chrzeœcijañstwa, a ich wyznawców okreœla³ nazw¹ "ahl al-kitab", czyli ludzie ksiêgi. �Doktryna religijna islamu zawarta w Koranie obejmuje przede wszystkim wiarê w jedynoœæ Boga i pos³annictwo Muhammada (por. ni¿ej szahada) oraz wiarê w ¿ycie przysz³e, zmartwychwstanie, s¹d ostateczny i nagrodê lub karê po œmierci. Poza tym muzu³manie wierz¹ w stworzone ze œwiat³a anio³y, szatany oraz d¿inny, które powsta³y z ognia.�W zwi¹zku z niezwyk³ym znaczeniem Koranu w dziejach cywilizacji arabsko-muzu³mañskiej powsta³a teoria o "cudownoœci Koranu" (id¿az al-Kuran). Zgodnie z ni¹ tekst Koranu jest objawiony zarówno w swej treœci, jak i w swej formie literackiej, w zwi¹zku z tym t³umaczenia tej ksiêgi na inne jêzyki s¹ niedozwolone, a istniej¹ce przek³ady uwa¿a siê za formê komentarzy. Szacunek dla œwiêtej ksiêgi przyczyni³ siê tak¿e do rozwoju sztuki recytacji Koranu, tzw. tad¿widu.�Drugim po Koranie Ÿród³em doktryny islamu jest tzw. sunna, czyli teoria i praktyka ortodoksji muzu³mañskiej, zwana tak¿e Tradycj¹. Na sunnê sk³adaj¹ siê hadisy, czyli opowieœci o czynach i wypowiedziach Proroka Muhammada. Z tego wzglêdu ca³e ¿ycie muzu³manina jest imitatio Muhammadi, naœladowaniem Proroka. Do powstania sunny przyczyni³ siê fakt, ¿e Koran nie zawiera jednak wszystkich szczegó³ów dotycz¹cych prawa muzu³mañskiego. Przez to stanowi ona niejako uzupe³nienie œwiêtej ksiêgi. W VIII wieku n.e., kiedy zaczêli ju¿ wymieraæ ludzie, którzy pamiêtali Proroka i mogli zaœwiadczyæ o jego s³owach, rozpocz¹³ siê proces spisywania sunny. W tym czasie powsta³y najwa¿niejsze zbiory tradycji islamu. Najwa¿niejsze z nich to dwa dzie³a zatytu³owane Sahih, to jest Poprawny [zbiór tradycji], autorstwa Al-Buchariego (810-870) i Muslima (817-874). Nie s¹ to oczywiœcie jedyne zbiory tradycji, których powstawa³y dziesi¹tki. Te jednak¿e najbardziej rozpowszechni³y siê i zyska³y najwiêksze uznanie wœród wyznawców i uczonych w piœmie.���Piêæ filarów islamu��Wiara islamu opiera siê na piêciu podstawowych artyku³ach, zwanych tak¿e filarami (arab. arkan ad-din). S¹ to: szahada - wyznanie wiary; had¿d¿ - pielgrzymka do Mekki; zaka - ja³mu¿na; saum - post; sala - modlitwa kanoniczna.�Szahada, a w³aœciwie "dwie szahady", czyli "dwa œwiadectwa" to s³owa "nie ma Bóstwa oprócz Boga, a Muhammad jest Jego Prorokiem". W tym zdaniu zawarte s¹ dwa najwa¿niejsze twierdzenia doktryny muzu³mañskiej: jednoœæ Boga i pos³annictwo Muhammada. Obowi¹zkiem muzu³manina jest jak najczêstsze wypowiadanie tych s³ów. Ich wyg³oszenie z pe³nym przekonaniem i wobec œwiadków oznacza w³¹czenie siê do wspólnoty muhammadowej. Szyici do³¹czaj¹ do szahady dodatkowo stwierdzenie, ¿e Ali, twórca tego od³amu, jest "przyjacielem Boga" (Wali Allah).�Zaka to pierwotnie ja³mu¿na, póŸniej zaœ przepisany prawem podatek na biednych i potrzebuj¹cych. Przez niektórych teologów poprzez nie do koñca pewn¹ etymologiê s³owa (od czasownika zaka - "oczyszczaæ") interpretowana jest jako oczyszczenie siê wiernego z chciwoœci i sk¹pstwa. W Koranie czytamy: "WeŸ z ich maj¹tku ja³mu¿nê, abyœ przez ni¹ móg³ ich oczyœciæ i usprawiedliwiæ" (9, 103). Jest form¹ podziêkowania Bogu za bogactwa, jakie pozwoli³ cz³owiekowi zgromadziæ. O celach zaki Œwiêta Ksiêga mówi: "Ja³mu¿ny s¹ tylko dla ubogich i biedaków, i tych, którzy przy nich pracuj¹, i dla tych, których serca zosta³y pozyskane, i na wykup niewolników, i dla d³u¿ników, i dla drogi Boga i dla podró¿nego. To jest obowi¹zek na³o¿ony przez Boga!" (9, 60). Wspó³czeœnie niejednokrotnie zaka interpretowana by³a jako sposób urzeczywistnienia sprawiedliwoœci spo³ecznej, aby ka¿dy wierny móg³ korzystaæ z dóbr stworzonych przez Najwy¿szego. �Post (saum) w miesi¹cu ramadan, dziewi¹tym miesi¹cu muzu³mañskiego kalendarza ksiê¿ycowego, jest jednym z podstawowych obowi¹zków muzu³manina. Obowi¹zek ten wspomniany zosta³ ju¿ w Koranie: "O wy, którzy wierzycie! Jest wam przepisany post, tak jak zosta³ przepisany tym, którzy byli przed wami - byæ mo¿e bêdziecie bogobojni - na okreœlon¹ liczbê dni. (...) Bóg chce daæ wam ulgê, a nie chce dla was utrudnienia" (2, 183-185).�Post postrzegany jest od wschodu do zachodu s³oñca przez ka¿dego doros³ego, zdrowego muzu³manina. Obejmuje on zakaz jedzenia, picia, palenia tytoniu oraz odbywania stosunków seksualnych. Odbywanie postu w miesi¹cu ramadan samo w sobie ma wartoœæ symboliczn¹. Dwudziestej siódmej nocy tego miesi¹ca muzu³manie czcz¹ Lajlat al-kadr, czyli Noc Przeznaczenia lub Noc Mocy, kiedy objawione zosta³y pierwsze wersety Koranu (610 rok n.e.). Post jest doskona³ym przejawem pobo¿noœci. Ma tak¿e znaczenie etyczne i traci wa¿noœæ, jeœli muzu³manin zachowuje siê niezgodnie z zasadami przepisanymi przez religiê. Okres ramadanu jest czasem przebaczenia. Godziny wieczorne nale¿y wykorzystaæ na odbudowanie zniszczonego pokoju i zgody. Pobo¿ni muzu³manie wysoce sobie ceni¹ duchow¹ dyscyplinê, któr¹ osi¹gaj¹ dziêki dostosowaniu siê do regu³ postu, co symbolizuje triumf ducha nad materi¹. �Obok postu obowi¹zkowego w ramadanie muzu³manin mo¿e odbyæ tak¿e post dobrowolny symbolizuj¹cy szczêœcie i zadowolenie z losu zes³anego przez Boga i podziêkowanie za okazan¹ ³askê.�Modlitwa jest w islamie symbolicznym wyra¿eniem bezgranicznego poddania siê woli Boga. O obowi¹zku modlitwy niejednokrotnie wspomina Koran: "Odprawiaj modlitwê przy sk³anianiu siê s³oñca, a¿ do ciemnoœci nocy, a recytacjê - o œwicie. Zaprawdê, recytacja o œwicie znajduje œwiadków! A noc¹ czuwaj na modlitwie, to bêdzie dla ciebie zas³uga dobrowolna; byæ mo¿e twój Pan poœle ciê w miejsce chwalebne!" (17, 78-79; por. tak¿e 73, 1-4; 76, 25-26 i in.). Niektórzy teologowie i prawnicy muzu³mañscy przypisuj¹ jej nawet rolê najwa¿niejsz¹. Prawo muzu³mañskie przewiduje piêæ obowi¹zkowych modlitw w ci¹gu dnia: salat as-subh (zwana ta¿ salat al-fad¿r) - modlitwa poranna, odprawiana od œwitu do wschodu s³oñca; salat az-zuhr - modlitwa po³udniowa, odprawiana zaraz po zejœciu s³oñca z zenitu; salat al-asr - modlitwa popo³udniowa, odprawiana w czasie pomiêdzy zakoñczeniem salat az-zuhr a zachodem s³oñca; salat al-maghrib - modlitwa po zachodzie s³oñca; salat al-isza - modlitwa nocna odprawiana pomiêdzy czasem, gdy zniknie czerwona poœwiata na zachodzie a œwitem.�W islamie szyickim wierni odmawiaj¹ tylko trzy modlitwy, ³¹cz¹c po dwie. Dok³adny czas pocz¹tku mod³ów og³aszany jest przez muezzina z wie¿y meczetu, tzw. minaretu. Modlitwê nale¿y odmawiaæ w kierunku Mekki. Kierunek ten nazywa siê kibla. Modlitwa muzu³manina nie wymaga do jej odprawiania œwi¹tyni, a jedynie miejsca czystego rytualnie, co gwarantuje dywanik modlitewny, tzw. sad¿d¿ada. Koniecznym warunkiem jest tak¿e rytualna czystoœæ modl¹cego siê, któr¹ osi¹ga siê poprzez ablucje. Ma³e ablucje nazywaj¹ siê wudu, rytualne obmycie siê po znaczniejszym zabrudzeniu - ghusl, a rytualne oczyszczenie siê, w którym wodê z koniecznoœci zast¹piono czystym piaskiem - tajammum. Rytualna modlitwa w islamie sama w sobie nie stanowi, tak jak to jest w chrzeœcijañstwie, rozmowy cz³owieka z Bogiem, lecz jest przede wszystkim wyra¿eniem pokory cz³owieka wobec Stwórcy i wychwalaniem Boskiej wszechmocy i mi³osierdzia. Kolejne czynnoœci wykonywane podczas modlitwy to doœæ skomplikowany uk³ad sk³onów (arab. ruku) i czo³obiæ (arab. sud¿ud). Ka¿dy taki cykl modlitewny okreœlany jest terminem raka. W tym czasie wypowiadane s¹ ró¿ne fragmenty Koranu, formu³y wychwalania Boga, szahada (wyznanie wiary) oraz na koñcu - przekazanie pokoju dla wszystkich ziemskich stworzeñ. Religia muzu³mañska przestrzega przed automatyzmem, rutyn¹ i nieszczeroœci¹ w modlitwie. Pierwszy Imam szyicki Ali Ibn Abi Talib napomina: "Pewny sen jest lepszy od modlitwy w zw¹tpieniu".�Poza modlitw¹ obowi¹zkow¹ islam zna tak¿e ró¿ne inne formy modlitewne, tak przepisane prawem (nakazane, ale nieobowi¹zkowe), jak i formy modlitwy spontanicznej (arab. du’a).�Obowi¹zek odbywania pielgrzymki ci¹¿y na ka¿dym muzu³maninie, któremu pozwalaj¹ na to warunki zdrowotne i finansowe. Poszczególne elementy obrzêdowoœci pielgrzymkowej s¹ symbolicznym naœladowaniem i upamiêtnieniem ró¿nych epizodów z ¿ycia proroka Abrahama i jego rodziny. Pielgrzymka do Mekki sk³ada siê z dwóch etapów. Pierwszy to tzw. "ma³a pielgrzymka", umra, drugi to w³aœciwy had¿d¿. Do obrzêdów had¿d¿u nale¿y przyst¹piæ w stanie czystoœci rytualnej, któr¹ gwarantuje miêdzy innymi odpowiedni strój zwany ihramem. Umra obejmuje siedmiokrotne okr¹¿enie Al-Kaby, gdzie znajduje siê Czarny Kamieñ, najwiêksza œwiêtoœæ muzu³manów, oraz saj, czyli bieg pomiêdzy pagórkami As-Safa i Al-Marwa, który symbolizuje Hagar poszukuj¹c¹ wody dla spragnionego Isma’ila (Izmaela). Nale¿y przy tym wypowiedzieæ intencjê odbycia pe³nej pielgrzymki. W³aœciwy had¿d¿ rozpoczyna siê siódmego dnia miesi¹ca zu al-hid¿d¿a. Tego dnia pielgrzymi wys³uchuj¹ kazania (chutba) w Al-Kabie. Nastêpnego dnia udaj¹ siê do Miny i Al-Muzdalify. Tam postój na wzgórzu Arafat zwanym tak¿e Gór¹ £aski jest naœladowaniem postêpowania Proroka. W tym miejscu pielgrzymi modl¹ siê i bawi¹ ca³¹ noc. Punktem kulminacyjnym pielgrzymki jest kazanie 9 zu al-hid¿d¿a, a nastêpnie szybki bieg do Al-Muzdalify, gdzie wierni spêdzaj¹ noc. Kolejnego dnia ma miejsce nastêpne kazanie i ponowne odwiedziny w Minie, gdzie odbywa siê obrzêd kamienowania szatana na pami¹tkê czasów, gdy Abraham, Hagar i Isma’il przeciwstawiali siê zdradliwym podszeptom diab³a. Na koniec pielgrzymi sk³adaj¹ ofiarê ze zwierzêcia (Œwiêto Ofiar), która symbolizuje akt pos³uszeñstwa proroka Abrahama wobec nakazu Boga. Ostatnie elementy obowi¹zkowe to ponowna wizyta w Mekce, Minie, As-Safie i Al-Marwie. Niektórzy pielgrzymi odwiedzaj¹ jeszcze grób Proroka w Medynie, ale nie jest to obowi¹zkowy element pielgrzymki.�W póŸniejszym rozwoju islamu pojawi³y siê jeszcze inne miejsca peregrynacji, miêdzy innymi Jerozolima oraz szyickie sanktuaria w An-Nad¿afie, Karbali, Samarze i Maszhadzie.�Niektóre, g³ównie skrajne ugrupowania szyickie uznaj¹ za szósty filar islamu d¿ihad, pojmowany przede wszystkim w sensie tzw. "ma³ego d¿ihadu", czyli walki orê¿nej. Wielki, prawdziwy d¿ihad to wedle doktryny islamu walka wiernego ze z³em, jakie tkwi w jego w³asnej duszy.���Egzegeza Koranu��Koran zawiera wiele sformu³owañ, które nie s¹ dostatecznie jasne dla muzu³manina. Przyczyni³o siê to do powstania egzegezy Koranu. Pierwszym egzeget¹ Koranu by³ sam Prorok Muhammad, zaœ po jego œmierci tzw. "towarzysze proroka", czyli pierwsi jego wyznawcy. Kiedy ich zabrak³o - podobnie jak to by³o w przypadku sunny - zaistnia³a potrzeba spisania owych komentarzy. W ten sposób powsta³a obszerna muzu³mañska literatura komentatorska obejmuj¹ca komentarze staraj¹ce siê zrozumieæ tekst jako taki (tafsir) oraz interpretacja alegoryczna i symboliczna (tawil). Najs³ynniejszym i najbardziej rozpowszechnionym komentarzem do Koranu jest Tafsir autorstwa Abu D¿afara at-Tabariego (838-923) napisany z punktu widzenia ortodoksji muzu³mañskiej. Literatura komentatorska rozwija siê a¿ po czasy nam wspó³czesne. Najwa¿niejsze komentarze modernistyczne napisali Muhammad Abduh, Sajjid Kutb i Muhammad Husajn Fadl Allah.���Od³amy islamu��Islam nie jest religi¹ jednorodn¹. Pierwszy roz³am nast¹pi³ jeszcze w VII wieku, kiedy to powsta³ skrajny od³am charyd¿ytów. Zwalczany przez kalifat charyd¿ytyzm w³aœciwie zanikn¹³ ju¿ pod koniec VII wieku, do dziœ przetrwa³a jedynie najbardziej umiarkowana sekta charyd¿ytów, ibadyci. Wkrótce potem narodzi³ siê szyizm, istniej¹cy do dziœ drugi co do wielkoœci po ortodoksyjnym sunnizmie od³am islamu. Punktem wyjœcia dla powstania tego ruchu nie by³y zasady dogmatyczne, lecz kwestie natury politycznej. Prorok Muhammad nie pozostawi³ po sobie ¿adnego testamentu, dlatego zaraz po jego œmierci nast¹pi³ spór o inwestyturê. Jedna z grup uwa¿a³a, ¿e w³adzê w kalifacie powinien przej¹æ Ali Ibn Abi Talib, kuzyn i ziêæ Proroka, jeden z pierwszych jego wyznawców. Inna grupa by³a przeciwnego zdania twierdz¹c, ¿e prawo do dziedziczenia po Proroku ma jego ród. �Zwolennicy Alego stworzyli odrêbne ugrupowanie w ³onie islamu, którego szczególnie charakterystyczn¹ cech¹ jest wiara w imamów, czyli ziemskich przewodników ludzi. Islam szyicki uznaje istnienie ³añcucha piêciu, siedmiu lub dwunastu imamów, z których ostatni znikn¹³ w niejasnych okolicznoœciach i pojawi siê ponownie jako prorok (mahdi). Funkcja imama nie jest wybieralna, choæ w doktrynie szyickiej stanowi on jako najwy¿szy duchowy zwierzchnik wszystkich muzu³manów odpowiednik kalifa. Sakra imama przekazywana jest dziedzicznie na najstarszego syna panuj¹cego imama i przekazywana by³a w linii wywodz¹cej siê bezpoœrednio od Alego Ibn Abi Taliba. Szyizm sam w sobie tak¿e nie jest ugrupowaniem jednolitym. Podstawowym kryterium jest liczba uznawanych imamów. Zajdyci, najbardziej umiarkowany od³am szyitów wywodzi siê od Zajda Ibn Alego, prawnuka Alego. Osiedlili siê oni g³ównie w Jemenie, gdzie stworzyli pañstwo, które przetrwa³o a¿ do rewolucji w XX wieku. Siedmiu imamów uznaje od³am zwany siedmiowcami lub isma’ilitami, od imienia imama Isma’ila. Isma’ilizm odznacza siê ezoteryczn¹ doktryn¹ podkreœlaj¹c¹ œlepe pos³uszeñstwo wobec imama. Najs³ynniejsza chyba sekta muzu³mañska, asasyni s¹ w³aœnie jednym ze skrajnych od³amów isma’ilijji.�Najbardziej rozpowszechnionym od³amem szyizmu jest imamizm, czyli szyici-dwunastowcy. Uznaj¹ oni ca³y ³añcuch dwunastu imamów szyickich, z których ostatnim, ukrytym imamem jest Muhammad al-Mahdi, który zagin¹³ w niejasnych okolicznoœciach w 887 roku w wielkim meczecie w miejscowoœci Samarra ko³o Bagdadu. Szyizm w jego imamickiej odmianie jest religi¹ oficjaln¹ w Iranie i rozpowszechniony jest tak¿e w Iraku, Libanie i Syrii.�Wœród ró¿nych sekt muzu³mañskich mo¿na wymieniæ tak¿e alawitów (nusajrytów) i Ali-Ilahi - obie oddaj¹ce niemal bosk¹ czeœæ Alemu Ibn Abi Talibowi.���Prawo muzu³mañskie��Szybki rozwój terytorialny i instytucjonalny pañstwa muzu³mañskiego, kalifatu (w momencie rozkwitu pañstwo to obejmowa³o obszar od Chin na wschodzie po arabsk¹ Hiszpaniê na zachodzie), wymaga³ rozwoju doktryny prawnej islamu. Nie wystarczy³y ju¿ rozproszone zalecenia Koranu i sunny, a konieczna okaza³a siê kodyfikacja prawa nazywanego szari¹. W tym miejscu nale¿y zwróciæ uwagê na specyficzn¹ strukturê prawa w islamie. Poniewa¿ islam jest religi¹ wszechobejmuj¹c¹, taki charakter ma równie¿ wywodz¹ce siê zeñ prawo uwa¿ane przez muzu³manów za prawo naturalne, zapisane w "umm al-kitab", czyli Ksiêdze-Matce znajduj¹cej siê w niebie. Jest to bez w¹tpienia idealny, niebiañski prototyp Koranu. Dlatego b³êdem jest uto¿samianie prawa muzu³mañskiego z prawem kanonicznym w pojêciu europejskim, poniewa¿ to ostatnie obejmuje jedynie sprawy religii. Prawo muzu³mañskie dotyczy natomiast wszystkich spraw zwi¹zanych ze stosunkiem cz³owieka do Boga i do drugiego cz³owieka. Œwiêty charakter prawa islamu powoduje, ¿e cz³owiek nie ma mo¿liwoœci jego zmiany, a mo¿e uciekaæ siê jedynie do jego interpretacji.�Muzu³mañskie szko³y prawne, tzw. mazhaby, zaczê³y powstawaæ w VII wieku. Pocz¹tkowo by³o ich bardzo wiele, ale w wyniku ich rywalizacji ostatecznie ustali³y siê w islamie cztery sunnickie szko³y prawa oraz pi¹ta, szyicka, zwana d¿afaryck¹. Cztery szko³y sunnickie to szko³a hanaficka, stworzona przez Abu Hanifê (700-767), malikicka - od Malika Ibn Anasa (715-796), szafi’icka, któr¹ za³o¿y³ Asz-Szafi’i (767-820) oraz hanbalicka (Ahmad Ibn Hanbal, 780-855). Ta ostatnia jest najbardziej reakcyjnym z mazhabów, opieraj¹cym siê œciœle na literze Koranu i obecnie panuje jedynie w Arabii Saudyjskiej.�Zasadniczo ró¿nice pomiêdzy poszczególnymi szko³ami s¹ niewielkie, ale istnieje koniecznoœæ przynale¿noœci do jednej ze szkó³ i na przyk³ad mieszanie zasad ró¿nych szkó³ podczas modlitwy prowadzi do jej uniewa¿nienia.�Podstawy prawa muzu³mañskiego zosta³y ustalone ostatecznie przez wspomnianego wy¿ej Asz-Szafi’iego, jednego z najwybitniejszych prawników na skalê œwiatow¹. Owe podstawy to oczywiœcie Koran i sunna oraz id¿ma i kijas. Id¿ma to w interpretacji Asz-Szafi’iego zgoda ca³ej wspólnoty w jakiejœ sprawie. Istnienie takiej zasady uprawomocnia tradycja, która przypisuje Prorokowi stwierdzenie, ¿e umma, czyli wspólnota muzu³mañska jako ca³oœæ, nie mo¿e siê myliæ. Wczeœniejsi prawnicy interpretowali id¿mê nieco odmiennie, ju¿ to jako zgodê wszystkich muzu³mañskich uczonych w Piœmie, ju¿ to jako zgodê tylko uczonych teologów Medyny.�Kijas to zasada analogii. Jeœli jakiœ przypadek nie zosta³ uwzglêdniony w Koranie i sunnie, to punktem wyjœciowym staje siê sytuacja podobna, któr¹ mo¿na porównaæ do opisanej w którymœ z wymienionych Ÿróde³.�W tradycji sunnickiej rozwój prawa muzu³mañskiego zakoñczy³ siê wraz z powstaniem i ukszta³towaniem siê czterech szkó³ prawa w IX wieku. Do tego czasu trwa³ w islamie czas tak zwanego id¿tihadu, czyli mo¿liwoœci samodzielnego rozstrzygania kwestii prawnych, teraz zaœ nast¹pi³ okres taklidu, czyli naœladownictwa. Zasady tej nie uznali nigdy teologowie szyiccy. Przyczyni³a siê do tego obecnoœæ imamów, przywódców islamu szyickiego, którzy mieli prawo do owego id¿tihadu.�Praktyka wymog³a jednak¿e na prawie muzu³mañskim stworzenie instytucji muftiego, który rozstrzyga³ ró¿ne szczegó³owe elementy szarii wydaj¹c tzw. fatwy, które jednak tak¿e musia³y byæ w zgodzie z Koranem, sunn¹, id¿m¹ i kijasem.���Uwagi o kalendarzu muzu³mañskim��Kalendarz ksiê¿ycowy, jakim pos³uguj¹ siê wyznawcy islamu, wywodzi siê z epoki staroarabskiej i sk³ada siê z dwunastu miesiêcy licz¹cych po 29 lub 30 dni. S¹ to w kolejnoœci: muharram (zakazany, "œwiêty"), safar (¿ó³ty), rabi al-awwal (wiosna pierwsza), rabi as-sani (wiosna druga), d¿umada al-ula (krzepniêcie pierwsze), d¿umada al-achira (krzepniêcie drugie), rad¿ab (dos³. ,,wstrzymaæ siê"), szaban (,,rozchodzenie siê"), ramadan (pal¹cy), szawwal (miesi¹c dosiadania wielb³¹dów), zu al-kada (miesi¹c postoju) i zu al-hid¿d¿a (miesi¹c pielgrzymek). Pocz¹tkiem ery muzu³mañskiej jest rok hid¿ry, czyli emigracji Proroka Muhammada z Mekki do Medyny, ale rozpoczyna siê ona wraz z pocz¹tkiem owego 62 roku, nie zaœ, jak czasem mo¿na przeczytaæ, w dniu hid¿ry. Ze wzglêdu na ró¿nicê pomiêdzy kalendarzem ksiê¿ycowym a s³onecznym daty wszystkich œwi¹t muzu³mañskich s¹ ruchome w stosunku do naszej rachuby czasu. Niejednokrotnie powoduje to znaczne utrudnienia w praktykowaniu niektórych obowi¹zków religijnych, na przyk³ad postu, jeœli wypada on w okresie letnim. Oprócz specjalnych tablic, pozwalaj¹cych dok³adnie przeliczyæ datê kalendarza gregoriañskiego (s³onecznego) na ksiê¿ycowy istnieje tak¿e wzór, który u³atwia przybli¿one przeliczenie tych dat:�S = 32 × H:33 + 622 i odwrotnie: H = 33 (S-622):32,�gdzie S to rok s³oneczny, zaœ H to rok hid¿ry.�
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�W niniejszym artykule zarysowa³em historiê powstania islamu i jego doktryny religijnej, obrzêdowoœci i prawa. Stanowi¹ one punkt wyjœcia dla dalszego rozwoju tej religii, a tak¿e dla jej zrozumienia w czasach nam wspó³czesnych. Pomin¹³em kwestie czysto teologiczne, jako zbyt specjalistyczne i w gruncie rzeczy nie wnosz¹ce wiele nowego do przedstawionego tutaj obrazu. Niniejsza prezentacja ograniczona zosta³a do tak zwanego islamu klasycznego i nie obejmuje czasów nowszych, które liczyæ nale¿y od powstania religijnego ruchu wahhabitów na Pó³wyspie Arabskim w XVIII wieku. By³a to pierwsza oznaka modernizmu muzu³mañskiego, który jednak¿e zawsze siêga do korzeni, jakie stara³em siê tutaj przybli¿yæ. Dalsze poszukiwania w tej dziedzinie u³atwiæ mo¿e podana poni¿ej bibliografia prac w jêzyku polskim.��MAREK M. DZIEKAN, ur. 1965, dr hab., adiunkt w Zak³adzie Arabistyki i Islamistyki Uniwersytetu Warszawskiego. Autor ponad stu publikacji naukowych, popularnonaukowych i przek³adów, w tym ksi¹¿ek: Arabia Magica. Wiedza tajemna u Arabów przed islamem (1993), Quss Ibn Sa’ida al-Iyadi. Legenda ¿ycia i twórczoœci (1996), Jak modl¹ siê muzu³manie. Antologia modlitw (1997), Symbolika arabsko-muzu³mañska. Ma³y s³ownik (1997).���Wybrana bibliografia na temat islamu��H. Abdalati, Spojrzenie w islam, 1993.�Ali Ibn Abi Talib, Aforyzmy, Warszawa 1990.�J. Bielawski. (red.), Ma³y s³ownik kultury œwiata arabskiego, Warszawa 1971.�J. Bielawski, Islam, religia pañstwa i prawa, Warszawa 1973.�J. Bielawski, Islam, Warszawa 1980.�J. Bielawski, Prawo muzu³mañskie, w: G³ówne kultury prawne wspó³czesnego œwiata, Warszawa 1995.�J. Danecki, Polityczne funkcje islamu, Warszawa 1991.�J. Danecki, Opowieœci Koranu, Warszawa 1991.�J. Danecki, Podstawowe wiadomoœci o islamie, Warszawa 1997.�A.-M. Delcambre, Mahomet. G³os Allaha, Wroc³aw 1996.�M.M. Dziekan, Arabia Magica. Wiedza tajemna u Arabów przed islamem, Warszawa 1993.�M.M. Dziekan, Jak modl¹ siê muzu³manie. Antologia modlitw, Warszawa 1997.�M.M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzu³mañska. Ma³y s³ownik, Warszawa 1997.�M. Eliade, Historia wierzeñ i idei religijnych, t. III: Od Mahometa do wieku Reform, Warszawa 1995.�J. van Ess: Islam, w: Piêæ wielkich religii œwiata, Warszawa 1986.�M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988.�E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, Warszawa 1997.�Al-Ghazali: Nisza œwiate³, Warszawa 1990.�J. Hauziñski, Islam w feudalnych pañstwach arabskich i krajach oœciennych VII-XV w., Poznañ 1976.�J. Hauziñski, Muzu³mañska sekta asasynów w europejskim piœmiennictwie wieków œrednich, Poznañ 1978.�J. Hauziñski, Burzliwe dzieje kalifatu bagdadzkiego, Warszawa-Kraków 1994.�A. Hourani, Historia Arabów, Gdañsk 1995.�J. Hrbek, K. Petracek, Mahomet, Warszawa 1971.�Ibn Arabi, Ksiêga podró¿y nocnej do najbardziej szlachetnego miejsca, Warszawa 1990.�Ibn Arabi, Traktat o mi³oœci, Warszawa 1995.�H.A. Jamsheer, Jednoœæ arabska. Geneza idei w tradycji wczesnego islamu, Warszawa 1995.�Koran, Warszawa 1986.�T. Kowalski, Arabica et islamica, Warszawa 1997.�B. Lewis, Arabowie w historii, Warszawa 1995.�Mahomet, M¹droœci Proroka, Warszawa 1993.�A. Mazaheri, ¯ycie codzienne muzu³manów w œredniowieczu (w. X-XII), Warszawa 1972.�A. Mez, Renesans islamu, Warszawa 1980.�M. Motahhari, Poznanie Koranu, Piotrków Trybunalski 1992.�A. Nasafi, Ksiêga o cz³owieku doskona³ym (wybór traktatów), Kraków 1994.�H. S. Nasr, Idee i wartoœci islamu, Warszawa 1988.�J. Nosowski, Przepisy prawne Koranu. Wyk³ad systematyczny, Warszawa 1971.�J. Nosowski, Teologia Koranu. Wyk³ad systematyczny, Warszawa 1971.�S. Pi³aszewicz, Potêga Ksiêgi i Miecza Prawdy. Religia, cywilizacja i kultura islamu w Afryce Zachodniej, Warszawa 1994. �R. Piwiñski, Mitologia Arabów, Warszawa 1989.�Prawo muzu³mañskie (Struktury i podstawowe instytucje), Warszawa 1990.�F. Robinson, Œwiat islamu, Warszawa 1996.�M. Rodinson, Mahomet, Warszawa 1991.�Sk³adanek, Doktryny i ruchy spo³eczno-polityczne "wieków milczenia" (po³. VII - po³. IX w.), Warszawa 1980.�M. Sk³adankowa, Kultura perska, Wroc³aw 1995.�J. i D. Sourdel, Cywilizacja islamu, Warszawa 1980.�B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997.�M. i U. Tworuschka, Islam. Ma³y s³ownik, Warszawa 1995. �J. Zdanowski, Bracia Muzu³manie i inni, Szczecin 1986.�





